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1. Kort introduktion til Zubiris filosofi:

Selvom Xavier Zubiri har ydet et relevant bidrag til den vestlige tznknings historie og
har veeret uundverlig for den latinamerikanske befrielsestzznkning, fylder han ikke
mange, om overhovedet nogen, sider i officielle pensa p4 fiiosofistudier her i landet. Jeg
stiftede bekendtskab med Xavier Zubiri via studier af Jatinamerikansk teologi og filosofi,
iser hos Ignacio Ellacurfa, Jon Sobrino og Juan Carlos Scanonne®, der er sterkt
influerede af Zubiri og formidler den folkelige kulturelle etos elter visdom med Zubiri®

som teoretisk inspirator. Men det vender vi tilbage til sidst i denne artikel®.

! Med hensyn til begrebet religation, spansk religacién, kan vi ganske enkelt have den oprindelige
betydning af religion, altsd det latinske re-figare i tankerne, for som vi skal se, betyder religacidn noget i
retning at ger-forbinde ellet blot at binde.

Da begrebet endnu ikke findes i dansk overs®tielse anvender vi her den engelsk oversettelse, som er
meget 121 pd det oprindelige spanske inreligencia sentiente. Folende intelligens kunne miske vare et bud
E& en oversattelse.

Med hensyn til religasion, spansk religacién, kan vi ganske enkelt have den oprindelige betydning af
religion, alisd re-ligare, i tankerne. Religacién betyder noget i retning at gen-forbinde.

* Juan Carlos Scanonne $.j., rektor for San Miguel's universitet i Buenos Aires, har sammen med Ellacurfa
dannet gruppen Equipo Jesuita latincamericano de reflexién filoséfica, hvis form3l har varet at
formulere en filosofi fra og for Latinamerika. Gruppen har udgivet en rzkke varker med bidrag fra
forskellige Lenkere fra kontinentst.

4 Selvom Zubiri ikke almindligvis placeres i kategorien procestnker, tzenker han nzsten lige s meget i
proces som Whitehead i hvis kosmologi jo procesbearebet er helt centralt. Zubiri har ikke samiet sit arbejde
til en kosmologi, det nermeste han kommer hertil er Naturaleza, Historia, Dios. Det dbne historiebegreb,
som stammer fra dette vark, har latinamerikanske befrielsestznkere brugt flittige i deres diskurser. Da
Ellacuria kort far sin ded blev spurgt i et spansk tv-program om han var marxist, svarede han kort, at han
var zubirinist.

% Se bla. J1.C. Scanonnes artikel Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana. Las grandes
etapas de la filosoffa inculturada, i Stromata 47, 5. 193.204, 1991,

¢ Xavier Zubiri blev fpdt i San Sebastidn i 1898 og dede i 1983 i Madrid. Fra 1926 til 1936 var han larer i
filosofthistorie ved Complutense Universitet, hvor han blev professor. Fra 1940 til 1942 underviste han i
Barcelona efter et ophold i udlandet under den spanske borgerkrig (1936-1939). Zubiri fik problemer med
fascisterne, og i en lang periode biev han holdt skjult af jesviterne, som oprindelig ikke brad sig om Zubiri

.2.8. hans gudsbegreb. Men samlivet medfarie, at Zubiri senere blev en af de vigtigste inspirationskilder



Zubiri er en syntese-, eller maske snarere en harmoniskabende tznker. Han har
forsggt at bringe neo-skolastisk og modeme filosofi, her forstiet iszr som fznomenoclogi,
sammen. Hans vidtfavnende studier fprte frem til, at katolsk filosofi og modeme
videnskab blot var adskilte synsvinkler p3 samme virkelighed. For Zubiri er
videnskabelig erkendelse ikke tilstrekkelig idet den efterlader mennesket metafysisk set
utilfredsstillet. Desuden oplever Zubiri, pa linje med Heidegger, videnskabernes
opdagelser eller opfindelser som naive, dvs. aldrig virkeligt i stand til at udigmme
mulighederne for indsigt, det er derfor videnskaberne tvinger mennesket over i filosofien.
Til gengeld er videnskaberne den rigtige forudsztning for filosofien, andet forhold til
den uden om videnskaberne er i Zubiris gjne ganske pinligt. Hvad videnskabeme iszr
skulle tage til sig er filosoffernes ontologier, idet det er ngdvendigt at videnskaberne kan
afgrznse deres horisonter ontologisk.

Hvad menneskets varen angir hviler Zubiris eksistenstenkning pd accepten af
den radikale ontologiske intethed. Mennesket er og bliver det, det foretager sig, og de
forhold, det indgdr i. Her er han ogsi pé linje med Ortega y Gasset og Heidegger, men
med sin religation-dokirin afviger han fra sine l2remestre. For Zubiri er mennesket ikke
bare kastet ud i eksistens, hvor det i gvrigt er helt forladt siledes som ateisterne mente,
Det er kastet siledes, at det fpler sig forpligtet til at realisere sig og foretage valg, og i
denne forpligtelse forholder mennesket sig til noget udenfor sig selv. Dette noget kalder

for jesviterne ikke mindst i Latinamerika hos befrielsesteologer og filosofer. Han blev iszr kendt via sin
elev, befriclsesteclog og filosof, Ignacio Ellacurfa s.j., som blev drebt i en massakre i El Salvador i 1989
sammen med andre jesuiter og lzgfolk.

Zubiri forlod den akademiske verden og lavede i stedet private forelzsninger, som var ganske vel hesggte.
Han fortolkes som krisien ontolog og eksistentialist. Af latinamerikanske teologer og filosoffer som Jon
Sobrine og [gnacio Ellacuria beskrives han som “that philosopher and theologian of liberation, thearetician
of pepular movement”, J. Sobrino in A Letter to Ignacio Ellacuria, i The Principle of Mercy: Taking the
Crucified People from the Cross, New York, 1934, s. 187-189.

Zubirt var elev af Ortega y Gasset i Madrid og siuderede ogsi hos Martin Heidegger i Freiburg, Han var
velfunderet i moderne fysik og den moderne matematiks grundlagsdiskussioner, samt i biclogi, lingvistik.
orientalske sprog. Foruden filosofi, som han studerede i Spanien og afsluttede med en doktorgrad i Husserls
fenomenologi, havde han ogsi en doktorgrad i teologi fra Rom. Han oversatte Heideggers arbejder til
spansk. Han oversatte ligeledes arbejder om kvanteteorierne, atomfysik og om matematisk fysik. Hans
produktion er ikke szrlig omfattende, men har vaeret tilstrakkelig til at indskrive ham i filosofiens historie
som en betydningsfuld filosof, der har givet et ston bidrag til filosofien og erkendelseshistorien med sine
tanker. Hans mest kendie veerker er Ensayo de wna leoria fenomenoldgica (hans doktordisputats, 1923), En
torno al problema de Dios, (1935), Naturaleza, Historia, Dios (1944), Sobre la Esencia (1962),
Inteligencia Sentiente, iteligencia y reatidad (1980), Inteligencia y logos (1982) samt Inteligencia y razén,
(1983). I Spanien blandt filosofistuderende er han iszr kendt for sine Cinco leciones de filosofia (1963):
forelesninger om de store kanoner i vestens filosofihistorie. Ligesom Ortega y Gasset bidrog Zubiri med
artikler og essay i Revista de Occidente. Zubiris beger findes alle i Alianzas Editorial's udgivelser.

En grundig introduktion til Zubiri er Juli$n Marias Xavier Zubiri i La escuela de Madrid, som findes ogs3 i
engelsk udgave Xavier Zubiri in The School of Madrid, New York (1967). Luiz Diez del Coral m.fl. har
ogsd skeever en ganske udmarket prasentation af filosoffen: Homenaje a Xavier Zubiri (1963).
Madridskolen var en filosofisk bevageise, stzrkt influeret af Ornega y Gasset's neakantianisme, ratio-
vitalisme og eksistentialisme. Bevzgelsen mistede sin livskraft med borgerkrigen, som fik mange af dens
adepter til at rejse il udlandet, iser til Latinamerika, Ortega y Gasset boede selv i Argentina en drrzkke.
De iilrejsende filosoffer kom il at pavirke latinamerikanerne med iser den ratio-vitalisme og
eksistentialisme, de havde medbragt som deres intellektuelle gods. Emnet behandles med grundig indsigt i
José-Luiz Gémez Magtinez' bog Ortega y el pensamiento iberoamericano de la liberacién, (1997).

Der findes gode tilgzngelig materialer om Xavier Zubiri pd Xavier Zubiri Foundation of North America
(hw/fwww.zubiri.org/). Denne fond har et tzt samarbejde med Fundacién Xavier Zubiri i Madrid.
Materialet p internettet er tilgzngeligt bide pd engelsk og pd spansk.



Zubiri det guddommelige, eller varensgrunden. Denne anskuelse af menneskets situation
henger ogsd direkte sammen med hans skeinen mellem *genstanden for erkendelsen’ og
"selve erkendelsesprocessen’. For, som Zubiri ynder at pipege, pitvinges sandheden, i
dens mest fundamentale og oprindelige mening, mennesket via virkelighedens magt. Den
er ikke noget mennesket erobrer. En sidan opfatteise af sandheden halder mere til det
sandhedsbegreb, der forbindes med rationel erkendelse.

Men hvor ligger Zubiris hovedbidrag i det hele taget? Hovedsagelig p4 tre omrader:

¢ T hans menneskeopfattelse som den kormumer til udtryk i hans kosmologiske doktrin
om religation, religacién. Med denne doktrin afviser han det tenkende subjekis
autonomi, en idé som siden Descartes har varet alment anerkendt i den vestlige
tenkning.

® Thans begreb om sentient intelligence, inteligencia sentiente. Del henger ngje
sammen med religation og udger forudsetningen for perception af virkeligheden.
Inteligencia sentiente hos Zubiri er et begreb, som beskriver syntesen,
uvadskilleligheden, mellem det sansemassige og det intellektuelle aspekt af den
menneskelige erkendelse. Skellet mellem sansemassig og intellektuel erkendelse
findes ikke umiddelbart givet i den menneskelige opfattelse, men tilhgrer den
rationale orden.

® Hans id¢ om at i perceptionen er virkeligheden, det perciperede, et prius i forhold til
den perciperende, noget selvstendigt og fuldstendig ander, som ikke lader sig
reducere eller totalisere’ vad nogen operation som det tznkende subjekt kan foretage.
Herfra stamnmer hans trofasthed eller eriighed overfor det virkelige — udtryk som ikke
blot betyder det, vi sedvanligvis forbinder med at vare virkeligheden tro.
Virkeligheden® udgdr fundamentet for sandheden. Zubiri tager her et opggr med
Kant's kopemikanske vending, idet han vender tilbage til virkeligheden selv som en
erkendbar stgrrelse og ikke som den uopndelige ting-i-sig-selv, som Kant gav afkald
ph at erkende. Subjektets forhold til virkeligheden hgrer til her.

Zubiris arbejde med disse omrader henviser til andre mere specifikke refleksioner, btandt

andet epistemologiske refleksioner over viden. Han kritiserer den vestlige filosofiske

tradition, som fokuserer p4 det teenkende subjekt som lecus for sandheden og som en

instans, der reducerer den anden til en a priorisk teoretisk konstruktion.

Zubiri tager udgangspunkt i menneskets materielle, dvs. biologiske vasen - hvor
hans begreb om sentient intelligens funderes -, og kommer sdledes frem til religations-
doktrinen. Denne doktrin fremhaver menneskets ubrydelige forbindelse med naturen,

? Hans aversion mod det totalitetsskabende subjekt er pi linje med Emmanuel Lévinas. Selvom
Zubiriforskere forspger at afdzkke ligheder mellem de to filosoffer med henblik pd at pavise gensidig
pvirkning, foreligger ikke noget direkte fra Zubiri eller Lévinas om nogen form for indbyrdes kendskab til
hinandens arbejder. Det skal dog siges at begge har vaeret grundigt igennem Husser] og Heidegger, desuden
er begge religigse: Zubiri har sin baggrund i den katolske kristendom og Lévinas i jadedommen. Som et
kuriosum skal ogsd anfgres, at begge filosoffer har det yderligere til falles at de er blevet anvendte og
tilpasset den latinamerikanske befrielsestznkning, hvitket har medfart at de er blev opdaget og gjort synlige
i Buropa og USA.

® Der skal ggres opmazrksom her, at Zubiri ikke afviser erkendelse via logos og fornuft, blot mener han al
disse ikke afdzkker den ultimative sandhed, som han mener har sit fundament i virkeligheden. Logos og
fornuft 1 blot stadier pd vejen. Zubiris position med hensyn il virkeligheden kan egentlig placere ham i
kategorien "blad radikal empirist’. Blad fordi han ikke afviser tingenes eksistens i sig selv, dog eksisterer
de som relationer og ilkke 50m substanser.




eller naturens verden og andre mennesker. Det er bl.a. her Zubiris kritik af den tyske
idealisme, og ikke mindst af Hegels logocentrsime, sztter ind. Ifglge Zubir har den tyske
idealisme en tendens til at splitte og afbryde den organiske relation mellem mennesket og
vitkeligheden®. Religation, derimod, betegner at erkendelsen af andre entiteter svarer til
at etablere forbindelser der kan samumenlignes med familiemeassige forhold.

Zubiris tenkning fortolkes og prasenteres som alternativ til den rationalistiske
vestlige teenkning, hvor subjektet fanges og fikseres i sin egen tefleksion uden at sk&nke
verden en tanke. Vak med verden i al sin elendighed. Religation derimod peger mod det
allocentriske, dvs. den anden bringes i fokus og derved skabes der mulighed for at
subjektet bevager sig sammen med virkeligheden, med den anden som er helt anderledes.
Zubiris filosofi tager udgangspunkt i virkeligheden og fjerner derved afstanden, samtidig
med at det er en filosofi der engagerer sig i den pigeldende virkelighed'®.

Efter denne korte og yderst forenklede generelie introduktion til Zubiri vil vi nu se
nermere p4 et udtog af de primere begreber, der danner de bzrende sgjler i hans filosofi.

2. Farste hovedbegreb: Religation

Som antydet i det foregdende bygger Zubiri sit religations-begreb pd ideen om, at
mennesket er implanteret i varen eller i eksistensen'''%. Ifalge Zubiri er mennesket ikke
bare kastet ud i varen. Mennesket er drevet frem til den af en kraft, som det hele tiden
fler sig forpligtet overfor, som tvinger det til at foretage valg og til realisere sig selv. Vi
er tvunget 4l at eksistere, fordi vi pd forhdnd er bundet til det, der giver os eksistens.
Eksistensen er ikke udkasrethed, som f.x. Martin Heidegger argumenterer for udfra sin
fundamentalontologi, men det er at vaere forbundet til selve eksistensens rod, eller
urgrunden, Mennesket er ikke blot implanteret i varen, det er implanteret pa en bestemt
méde, der kan betegnes som dbenhed. Denne dbenhed, som er menneskets varen-til
iboende, kan bl.a. bruges til at vise, at der findes ting i verden, at disse ting har eksistens
uafhzngigt af mennesket. Zubiri kalder ogsd denne urgrund for deidad, guddommen. Det
er guddommen, der giver menneskene og tingene eksistens, og fir mennesket til at

? “fn this way, one understands Zubiri’s commitment 10 the expelied and exploited (the victims of rational
thought), and to socio-economically and cururally maginalizes people. Their expulsion makes clear the
extent instrumental rationality, which does not care for its victims, is still operative. How different from this
approach is sensible understanding (i.e., inteligencia sentiente)! Through it, we are in touch with the
sublime in nature and with innate compassion that makes us stand for the owtcasts and rejected”, iflg. Prof
George De Schrijver, i uudgivne noter fra forelzsninger om Postmodernity in Contemporary Culture
and Theology, Katholieke Untversiteis Leuven, 1994,
'® Det har jo bl.a varet denne subjektforstielse, som har fict den latinamerikanske befrielsesiznkning -isr
1eologi og filosofi - til at tage Zubiri til sig. [kke mindst fordi denne udlegning af subjekiet indebarer, at de
transformative etiske handlinger bliver en integreret del af bide den teologiske og filosofiske virksomhed.
Og den har desuden medvirket som en uvurderlig stpttesgjle til befriclsestznkning som procesi@nkning,
hvor subjektet og virkeligheden bevager sig hind i hand, uden at vare adskilt.

veeren og eksistens anvendes i denne artikel synonymt.
™ “The most commented on and influential of Zubiri's essays is 'En lorno al problema de Dios', which seeks
the human dimension from the standpoint of which this problem must be posed. Man is implanted in
existence or implanted in being, he is supporied a tergo by something that make us be. This leads 1o the
idea of binding (religiacidn)”. ., som Zubiris elev Julisn Marias, skriver i The School of Madrid, i afsnittet
om Zubiri, s. 465.



foretage valg. Religation er at forholde sig til denne guddom. Forholdet til guddommen
udggr personlighedens ontologiske struktur.

2.1. Religation og historie

For Zubiri er mennesket i sig selv ingenting, det er en ontologisk ubetydelighed. Det er
menneskets historie, d.v.s. opgaverne, kampens i dets konkrete historie, der far
mennesket til at realisere sig og komme til selv, til at blive virkelig. Menneskets natur
udggres af den mission, som bestir i at blive kastet ud i eksistensen med det formél at
realisere sig selv som menneske.

Mennesket er dog ikke kun en del af naturen, siledes at det kan indfanges i de
sékaldte naturvidenskabelige paradigmer.Det er aktgr i historien og udggr en syntese af
natur og historie, af faktum og begivenhed. Det er en krop-sjzl helhed.

Indfgreisen af mennesket som skaber af historien, har direkte etiske
konsekvenser: qua skaber af historien hviler der et tungt ansvar p4 mennesket, ikke blot
for det, der aktualiseres her og nu, men ogsi for viderefgrelsen af historien.

2.2, Friggrelse, religation og etik

Zubiri kan ikke karakteriseres som radikal humanist, for han mener ikke at mennesket
nyder en frihed der beror pé det selv, men en frihed, som er givet det i og med dets
religation, d.v.s. indenfor det ontologiske binds ramme. At eksistere udggr for Zubiri
ogsé en friggrelsesproces, en friggrelse fra tingene, som er forudsztningen for at vende
tilbage til dem, erkende dem og forandre dem.

Radikalt set udggr frihed den frihed hvormed mennesket blev implanteret i varen.
Men Zubiri tillegger det evnen til at vlge, og helst veelge bevidst med etikken som
navigationsintrument. Denne etiks primare karakteristik er medfglelse, en med-fglelse
der er givet i og med bandet til den anden/det andet. Han fritager ikke mennesket for
ansvar for verdens tilstand, Tvartimod, mennesket er medskaber i et helligt miljg'? **,
Angéende spgrgsmalet om menneskets frihed, kan man i Zubiris tekster bl.a. lzse at
frihed er en relation til den anden, og at det frie menneske er det menneske, der er i stand
til sandt venskab og til at vzre omsorgsfuld. Friggrelse fra tingene, det er forudsztningen
for at vende tilbage ti! dem, erkende dem og forandre dem. Men det er ogsa det bzrende i
religations-processen. Friggrelse og religation gir hand i hind, de er to sider af samme
sag: jo mere frigjort et menneske bliver, des mere bundet bliver det. Siledes udggr
friggrelse det vigtigtste overhovedet i menneskets liv. Friggrelsen hos Zubiri er kun
muligt som frigerelse for, og ikke fra i streng forstand. Det problematiske og interessante
her er, at frihed ikke findes uden fundament.

Radikalt set udger frihed det, hvormed mennesket blev implanteret i varen.

Y “Religion, understood as ‘religcion’ (bond of inter relatedness), precisely underlines how much each of
us, with our ‘body-mind composition’ is organically related to the interdependent world in which we live. It
is by awakening to this sacred bond, that one experiences one's metaphysical density. Metaphysical depth -
can only be known in a world-immanent context; apart from it, there is no piety, no religious bond, and no
worship of God”, iflg. George De Scrhijver, ibid. 5. 221.

" Miljpfilosoffer og teologer har ligeledes haft stor glede af Zubiris tanke om religation, som pa sin vis
ogsé gar naturen til forlengelse af menneskets krop. Der kan her iszr henvises til Leonardo Boffs nyeste
arbejde om pkologi og spiritualitet, samt til Ivone Gebaras om samme tema.



2.3. Frihed, ateisme og arrogance

Et af de afggrende spgrgsmél angdende Zubiris frihedsbegreb er, om ateisme er mulig.
Zubiri definerer ateisme som den proces, hvorved Gud deekkes i stedet for at afdekkes’ ’,
Mennesket har ontologisk set mutighed for at glemme sit band til urgrunden, og tabet af
forbindelsen til urgrunden er den eneste made, hvorpd ateisren kan lade sig gore. Men en
ubundet eksistens kan aldrig realiseres fuldt ud og finde frem til sin egen dybde,
Glemslen giver menneskel en fplelse af selvtilstrekkelighed, og denns fplelse eri
henhold til Zubiri ateismens store generator.

Det ubundne menneske lever som om det var dets eget fundament; det regner med
at finde sig selv i sig selv, og dette er livsarrogance, eller arrogance overfor livet.
Ateismen er guddommeligggrelsen af individet, for ved at erklere Gud for ikke verende
elier dgd, som f.x. Nietzsche gjorde, indsztter mennesket sig selv i Guds eller
guddommens sted. Ateismen kan i gvrigt ikke lade sig gore uden Gud. 1 ateismen
kzmper mennesket med Gud, men ateismen er ifglge Zubiri den sikreste mide at skaffe
sig ensomhed og isolation pa.

For Zubiri er det, som vakker mennesket til vzren og ibenbarer dets intethed for
det, ikke den genstandslgse eller kosmiske angst - som f.x. hos Heidegger og Sartre. For
Zubiri er det mgdet med dgden. En fuldt konsekvent ateist m3 leve med sin intethed, den
intethed der prasenterer sig for de fleste gennem dpden. Men overfor dgden lgber
ateisten den risiko at opdage sig selv i og med Gud. I henhold til Zubiri, manifesterer Gud
sig ikke ved tilintetggrelse, men som fundamentet, dvs. som det der ggr eksistensen
mulig. Og religation er det, hvorved eksistensen som eksistens aktualiseres og realiseres.
Zubiri afslutter Naturaleza, Historia, Dios med a1 ggre opmerksom pa, at han ikke har
fremfort nogen som helst bevis for Guds eksistens og ej heller prasenteret et gudsbegreb.
Hans rinde har veret at opdage stedet, hvor gudsproblematikken dukker op, og i
hvilken dimension man finder det: i eksistensens konstitutive og ontologiske religarion.

Religations-processen finder sted ikke blot via menneskets intellektuelle redskaber, og €j
heller som en blot og bar hengiven sig il intuitionen. Menneskets erkendelsesvej og
frigarelsen har ifglge Zubiri sit eget specifikke instrument: sentient intelligence. Lad os
nu se, hvordan Zubiri ggr dette begreb operativt i sin t2nkning.

3. Andet hovedbegreb: Sentient intelligence

Ferst lidt om baggrunden for denne begrebsdannelse. Begrebet opstir ikke alene som en
ngdvendig felge af religations-tankerne, men ogsd som brud med Kant. Zubiri kritiserer
Kants kritik af den rene fornuft der jo, med fremhzvelsen af det tznkende subjekts
autonomi, har haft stor indflydelse pa post-kantiansk, europaisk tenkning, ikke alene i
filosofien, men ogsd i teologien. Dette har medfert fokuseringen p3 det t2nkende subjekts
intentionale fordring i stedet for en situations reelle fordring. Indenfor denne
tznkningsmodel erkender vi at en situation er virkelig via tznkningen om den;
virkeligheden bliver tankens genstand. P4 denne méde kan hverken teologien eller
filosofien nogensinde komme til at rpre ved virkeligheden selv. Det autonome subjekt

¥ Zubiri spiller pa ordene cobrir /descorbir, der overszites bogstaveligt her.



blev fanget og fikseret i sin egen rationalistisk-kognitive tilnmrmelse til virkeligheden;
det intervenerer ikke i verden. Men friggrelse krever mere end at subjektet har en mening
om virkeligheden, den krever intervention i den virkelighed af akmelle eksistenser, hvor
mennesket lider og dpr’.

3.1, Forholdet mellem subjektet og virkeligheden

Opgeret med Kant blev ikke alene foretaget af Zubirl, men af hele Madridskolen. Bade
Zubiri og Madridskolen erstattede det autonome, tznkende subjekt med inteligencia
sentiente, sentient intelligence'”, Selvom mennesket kan skelne mellem menneske og dyr
ved hjzlp af denne intelligens, benagter det ikke at dets evne til at fgle, sanse og erfare,
og stimuleres svarer til dyrenes. Denne for Zubiri grundizggende antagelse danner
omridset af en alternariv ramme, der ben@gter subjekt-objekt dikotomien som bl.a. Kant
byggede sin tankebygning pd, og 1 stedet inds=tter en antagelse om at der bestdr et
ubrydeligt, gensidigt bind mellem mennesket og kosmos.

Zubiris alternativ til det rationalistiske paradigme betragtes somn en genopdagelse
af menneskets legemliggjorte natur, dens iboende forbundethed med kosmos og med
naturen i det hele taget, samt genopdagelsen af menneskets egen natur som et hgjere
stdende dyr. Zubiri gor brug af biclogisk evolutionsteori som ramme for at fremhave den
naturlige kontinuitet mellem fgle- eller sanse-niveauer som er karakteristiske for lavere
stéende dyr, og intelleklet, som er karakteristisk for mennesket. Sentient intelligence
forbinder mennesket med andre levende vesener, og samtidig skiller det det fra disse.
For Zubiri er fglelse eller sansning dyrenes primare karakteristik. Han kaidte denne
karakteristik &benhed og hzvdede, at de mest primitive livsformer, der er i stand til at
konstituere svar p4 neural stimulering, dvs. bevager sig i stimulus><response mgnstret,
er Abne for stimuli. Stimulus><response mgnstret bliver mere kompliceret pa hgjere trin i
evolutionsskalaen, hvor nervesystemet er hgjere udviklet. Erfaring konstitueres formelt i
stimulus><response forholdet.

Zubiri udviklede begrebet *formalisering’ tif at beskrive dyrs og menneskers
psykologiske udvikling som han i gvrigt karakteriserer pd vanlig biologisk vis.
Sanseindiryk opmagasineres eller huskes. Der skabes en hukommelsesbank, som
efterhinden struktrerer svarene pi analoge stimuli som de levende vasner udszttes for
og pavirkes af. Menneskets psykologiske udvikling kalder hans hyperformalisering. Dette
begreb dzkker over komplekse processer, der foregir i menneskets hjerne fra
modtagelsen af en sansepavirkning eller perception til de intellektuelle operationer der er
relaterede til pdg®ldende perception.

Ifglge Zubiri forbliver fglsomhed og intellekt nadskilleligt forbundne i en
dynamisk enhed uden at det ene dog kan reduceres til det andet. Det mentale er biologisk
og det biologiske er mentalt. Zubiri heevder siledes, at menneskets bevidsthed er
biologisk funderet, og mennesket karakieriseres som en animeret krop eller (alt efter fra
hvilken side forholdet udtrykkes) som en bevidsthed, som levendegeres med kroppen.

' Zubiris tese om npdvendigheden af subjektets intervention i virkeligheden med henblik pd at forandre
den, har hos latinamerikanske tenkerer erstatter Marx & Engels' 11 tese om Feverbarch, som siger at,
“Filosofferne har kun fortolket verden forskellig; men det handler om at forandre den”, se Det
kommunistiske Manifest, Tese om Feuerbach, 5. 83, Det lille Forlag, Frederiksherg, 1993,

" Sensible understanding, sensitive intellection, intelligent sensitiviry, anvendes pd engelsk som
overs2tielse af inteligencia sentiente.



Her ses religations-doktrinen. Zubiris tekning er religigs og fordyber man sig i
den, kan man n&sten ikke undga at tzenke at have med unio mystica’ tanker forkledt i
akademiske gevandter at ggre. Den ulegemlige, erobrende, autonome tenkning er for
Zubirir irreligigs, og dette er vel forklaringen pd at han i sin tznkning respekterer
menneskets veren-i-verden som et naturligt bind.

3.2, Menneskets varen og virkeligheden

Menneskets made at vare i verden pi er benhed overfor virkeligheden. Denne &benheds
redskab er sentient intelligence, en syntetisk evne bestdende af fglelse og inteltekt som
giver os adgang til virkeligheden bl.a. ved at fgle den.

Zubiris varens- og virkelighedsbegreb er ogsé radikalt anderledes end de
begreber den europ=ziske, klassiske tradition anvender. For Zubiri gir virkeligheden forud
for vaeren. Varen skal forstds i forhold til vickeligheden. VEren er det virkeliges
aktualitet. Varen er et yderligere moment, som udledes af den primere opfattelse af
virkeligheden'®.

Det rationalistiske paradigme identificerer veren og tanke. Dette forkaster Zubiri.
Men hans indfgrelse af et gensidigt bind mellem intellekt og fglelse, dvs. mellem
bevidsthed og krop, har epistemologiske konsekvenser. Det betyder at erkendelse finder
sted som folelesmessig forstdelse, sensible understanding, med rgdder i den indre natur
og som direkte kommunikation med virkeligheden. Virkeligheden, som det fplende-
tenkende subjekt konfronteres med, tages ind gua sig selv, i dens fuldkomne, radikale og
setvstendige alteritet, i mods®tning til den kiassiske rationalisme, som Descartes og Kant
representerer, hvor det autonome tznkende subjekt behersker virkeligheden ved at tage
den ind og reducere dens andethed til det samme, sdledes at tenkning og varen bliver til
éL.

3.3, Etiske konsekvenser

Reduktionen af det andet til det samme, eller undertvingelse af det anderledes, er vetisk’®.
Men man kunne mene at Zubiri formulerer en laden-st&-til holdning overfor
vitkeligheden, som er lige s& problematisk, bide pi grund af dens konsekvenser i den
sociale og i den personlige sfare. Zubiri vil svare at dette problem kun er tilsyneladende.
Vi er vant til at tznke p# forholdet til virkeligheden med den instrumentelle fornufts
model, der netop gér ud pa at dominere virkeligheden ikke blot ved at f& den anden til at
tilpasse sig, blive det samme, men ogsé via teknologi, marketing, osv. Sentient
intelligence opferer sig forskelligt fra den instrumentelle fornuft. [ stedet for at dominere,
respekterer den virkeligheden, pitager sig ansvar. Dette fdrer, i kraft af en iboende

'8 ¢ thus the prorper formality of what is understood is reality, and the openening fo things as realiry is
what formally constitutes intelligence, then this formality is not something that is primarily conceived of
but sensed; the human being senses the very reality of the thing. Hence, this manner of sensing things
would not be a manner that is intrinsically intellective. And just as sensitivity is not pure but intellective,
intellection, in the same manner is not pure but sensitive”, som Igancio Ellacuria udlzgger forholdet
mellem v&ren og virkeligheden i Antropelogia de Xavier Zubiri, in Revista de Psiquiatria y Psicologia
Meédica de Eurcpa e América Latina, Afio XII, Tom. VI, No. 6-7, (Abril, Julio 1964) s. 20.

¥ Den samme pointe findes overalt i Emmanuel Lévinas' arbejde, bl.a. 1 vaerkerne Totalitet og uendelighed,
Kabenhavn 1996, Etik og wendelighed, Kgbenhavn 1995, L'Humanisme de Uautre homme, Paris 1972,
blot for et n2vne et par eksempler hans omfattende forfatterskab.



empatifplelse, til at forholdet mellem mennesker indbyrdes og mellem menneskene og
verden bliver grundlzggende etisk. Sentient intelligence er genergs, har omsorg for den
komplekse virkelighed og samvirker med de krafier, der arbejder konstruktivt for
helheden.

Sentient intelligence har evne til at fgle denne verdens elendighed: den gkologiske
pdeleggelse og misbruget af planeten lige s& vel som den har medfelelse med dem, der er
ofre for strukturel uretferdighed, kreenkes i deres personlige vardighed, og lider under
tilintetggrelse eller undertrykkelse af deres kulturelle egenart. Sentient intelligence
stimulerer til dybtgdende refleksioner over ens livsstil. Den konkrete virkelighed i dens
ubetingede andethed og ureducerbarhed udfordrer mennesket i dets dybeste indre. Det er
ogsé denne evne til at tenke falsom, eller til at fgle med betenksomhed, der befordrer
meneskelighed i etisk forstand.

Mennesket kan, ifglge Zubiri, vere 2rlig overfor virkeligheden og nere karlighed til
sandheden. Og det skal vi nu se n2rmere pé.

4. Tredje hovedbegreb: Lrlighed overfor virkeligheden

Zrlighed overfor virkeligheden betyder omtrent det samme som kzrlighed til sandheden,
pasion por Ia verdad. Med sin idé om @rlighed overfor virkeligheden kunne Zubiri szttes
nzsten pé linje med biskop Berkeley, der med sin radikale empirisme ikke omsksiver
tingene, men lader dem have den statas, de har. Hos Zubiri streekker @rligheden ogsd til
sociale, politiske og gkonomiske fenomener. Erlighed bestir her blandt andet i at give
tingene deres rette navne. At praktisere denne @rlighed betyder at samarbejde med
sandheden,

Zrlighed overfor virkeligheden eller sandhedskzrlighed forudsatter ikke blot
intellektuel integritet, men ogsd ydmyghed. Den sandhedskerlige er parat til at opgive
alle former for fordomme for at vinde ny indsigt. Ifglge Zubiri er det bedre ikke at have
noget at holde sig til end at gribe til tilfzldige konstruktioner blot for at have et
tilholdssted. Hellere en sund, konstruktiv skepsis end en -isme, der afspejler en bestemt
tid og klasseideologi. Viden bliver en sggende proces snarere end en futdbyrdelse,
mennesket kan i sit erkendelsesarbejde hgjst né en tiln®rmelse til virkeligheden.

Virkeligheden har absolut prioritet hos Zubiri. Den gir forud for alt og den
haznger sammen med sandheden i den forstand, at den er fundamentet for sandheden. Den
er hverken identisk, adzkvat, eller et korrelat til sandheden, men den er det, der gor
sandheden sand. Virkelighed og vzrensgrund er et og det samme for Zubiri.

4.1, Abenhed og transcendens

Mennesket som sentient intelligence er ben overfor virkeligheden og kan modtage den
som den er. Man kunne t&nke sig den var dum, ubestemmelig, forvirret, men faktisk
4bner kontakten med virkeligheden, ifglge Zubiri, for et sandt - ogsd intellektuelt -
eventyr. Den aktive sentient intelligence kan ikke undgi at bevazge sig mod det
transcendentale i sit va&sen og mod den transcendentale guddom. Ifglge Zubiri, kan
kristne, dvs. bevidste udgvere af kristendommen, i sentient intelligence genkende bide
med-fplelse og logos.



Religation, sentient intelligence, zrlighed overfor virkeligheden og
sandhedskarlighed i zubiriansk udgave er begreber der har dannet baggrund for de mest
markante og indflydelsesrige befrielsesteologiske vaerker om spiritualitet i Latinamerika.
Samme tzenkning har ligeledes veret nundvarlig for en stor del af
befrielsesfilosofferne®. Dette galder ikke mindst hans alteritetsbegreb, som man kan se
som et fundament for latinamerikansk filosofi.

5. Den latinamerikanske arv

Fertolkere af den latinamerikanske befrielsestznkning var alt for hurtige til at
karakterisere den som marxisme, endda som den udgave af marxismen, der opfordrer til
vzbnede revolutioner som middel til at afskaffe social uretferdighed - eller klassedeling,
som det retteligt hed. @jensynligt har disse fortolkere behandiet den s3 overfladisk, at de
ikke bemzrkede andre navne og referencer end Marx, Engels og Lenin®, Vi vil lade dem
ligge med den bemackning at deres fremimggelse af befrielsestznkningen? er
fuldsteendig misvisende.

Karakteristisk for befrielsestenkningen i Latinamerika har dels veeret dens
spiritualitet™ og dels dens etiske appel®’. Begge elementer findes i rigelig mal hos Zubir,
hvilket til en vis grad forklarer hans reception i Iberoamerika. Dertil kan tilfgjes sproget.
Det er en ikke ubetydelig del af forklaringen, selvom det spanske sprog har det med at
sige ting i Amerika intet gre nogen sinde har hgr: p selve den iberiske halvg™. Ifglge
latinamerikaneme er dette ikke overraskende eftersom alteriteten netop ikke udsiger det
samine.

Det afggrende for latinamerikanemne er Zubiris opger med den traditionelle
europeiske tznkning, ikke mindst med oplysningens rationalisme. Men ogsi
genindszttelsen af kroppen 1 den historiske virkelighed, og ideen om at historien er
menneskets ansvar, ser de som tiltalende. De lidelser, latinamerikanerne gnsker befrielse
fra, er primart relateret til kroppen, og kroppens fornedrelse bliver si en fornedrelse af
den virkelighed, der har kastet mennesket i eksistensen — den virkelighed som mennesket
har glemt bandet til eller af selvtilstraekkelig arrogance gosker at holde sig adskitt fra. I

2 De teologer, der her kan nzvnes som direkte arvtagere af Zubiri, er iszr Ignacio Ellacuria (som ogs var
filosof), Jon Sobrino, Gustave Gutiérrez, Don Pedro Casaldéliga og Leonardo Boff. De filosoffer der kan
anfgres her ¢r is=r Juan Carlos Scanonne s.j (0gs4 teolog), Carlos Cullen, Rodolfo Kusch, Pina V. Picotti,
Ivone Gebara (ogs4 teolog) og til en vis grad Enrique Dussel.

' Karl Marx' og Friederich Engels' tznkning har dog haft en betydning for befrielsestznkningen, ikke
mindst i den del af den, der kendes som dependensterorien, hvis hovedbegreber er centrum><periferi. Den
har i dag iszr fokus pi globalisering og dens trussel mod demokratitanken, idet globalisering udgpr et grelt
udtryk for en totatiter logik, se bl.a. Franz Hinkelammert Totalitarisme y democracia, Costa Rica, 1997,

2 Her er det is@r teologerne og kardinaler med tilknywing ul Vatikanet, der yznkes p4, is2r Joseph
Ratzinger. Men ogs vestlige etablerede intellektuelle som fx. filosoffen Richard Rorty og
religionssociologen Peter Berger, blot for at navne to kendte navne, har reageret over for filosofien og
religionsfilosofien med den szdvanlige arogance, afstandtagen og mistznkeliggarelse.

D Se bl. a. Jon Sobrinos veerk, Spirituality of Liberation: toward political holiness, New York, 1998,

* Her vil jeg henvise til bt.a Enrique Dussel arbejde om etik: Etica de la liberacién, Buenos Aires, 1994,
Filosofta ética de la liberacidn, Buenos Aives, 1988, Para un élica de ia liberacidn latinoamericana,
LILE, 1V, Buenos Aires, 1973, samt il Etica comunitaria: Liberta o pobre!, Petrépolis, 1986,

 Ifglge Juan Marinello, Ensayos, La Habana, 1977, 5. 22.



adskillelsen opererer sentient intelligence ikke i grundigt. Den operative sentient
intelligence befrier mennesket, dvs, genetablerer det brudte band til den anden og til
kosmos?S, Adskilielsen, afstanden® er roden til det onde®. Solidaritetsdiskursen derimod,
som man stadig har kzr i Iberoamerika, kan blive et etisk stisted, som gendbner for, og
giver plads til subjektet midt i livet, rodfzster det i konkrete kontekster og historicitet.

5.1 Historien og praksis

Et subjekt, der intervenerer og interagerer med verden, udgver en praksis som til dels kan
vare en kritik af den dominerende ideologi og bevidst kan medvirke til befrielse. At
afslgre og aflegitimere ideologier er ikke alene filosofiens afggrende opgave, det er ogsd
en opgave som siter filosofien i sandhedens tjeneste, og dette et i sig selv er befriende.
Denne praksis kan kun finde sted i historien, for historien er det sted, hvor virkeligheden
viser sig fuldtud. Hvad betyder det?

"En eftecto, la realidad histdrica, ante tode, engloba todo otro tipe de realidad: no hay realidad
histérica sin realidad puramente material, sin realidad bioldgica, sin realidad personal y sin
realidad social; en segundo lugar, toda otra forma de realidad donde dd mds de si y donde
rectbe su para qué fictico - no necesariamente finalistico - es en la realidad histérica; en tercer
lugar, esa forma de realidad que es la realidad histérica es donde la realidad es ‘'mds’y donde es
‘mds suya', donde también es mds abierta.

Asi por 'realidad histérica’ se entiende la totalidad de la realidad tal como se da unitariamente
en su forma cualitativa mds alta y esa forma especifica de realidad que es la historia, donde se
nes da no sélo la forma mds alta de realidad, sino el campo abierio de las mdximas posibilidades
de lo real. No la historia simpdlemente, sino la realidad histérica, lo cual significa que se toma
lo histdrico como dmbito historico md que como contenidos histbricos y que en este &mbito la
pregunta es por su realidad, por lo que la realidad da de 5i'y se muestra en él” B

Igancio Ellacurfa argumenterer faktisk for den historiske virkelighed, som filosofiens
ultimative objekt. Og retferdigger dette valg siledes:

B “What is strikingly familiar as one reads further on Zubiris idea of religacidn is that the concept itself is
similar 10 the point of departure of liberation theology - the reality of the plight of the poor, the
marginalized and the opressed stares us in the face, chills us to the bone marraow, for we are bourd 10
them and they and they to us, and toghether, we to the God of life, whe forces us to make choices. Hence,
there is an ‘option for the poor’ and even the tehological enterprise begins in a rootedness in the life-world
of the poor and @ commitiment o their liberation”, George De Schrijver, ibid. s. 221.

# Afstand eller adskillelse fra den anden som rod til det onde er en pointe Zygmunt Bauman ogsi
diskuterer bl.a. i Modernity and the Holocauss, Oxford, 1989, samt | Postmodernitet, identitet og moral in
Nerketserik, Oslo 1996.

For afstand er had, kerlighed derimod binder os til tingene og menneskerne: ... "el @mor nos liga a las
cosas...Hay en el amor una ampliacion de la individualidad gue absorbe otras cosas dentre de ésta, que
las funde con rosotros...De este modo va ligando el amor cosa a cosa y todo a nosotros, en firme structura
esencial. Amor es un divino arquitecto que bajé al mundo, ..., a fin de que todo en el universe viva con
conexidn”, ifplge Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote, Madrid, 1999, s. 13-14. Zubiri var elev af
Ortega y Gasset, det kan ikke undre, at tanken om al tingenes interforbundethed bliver en af hans filosofis
barende spjle.

* Ignacio Ellacuria, Ef Objecro de la filosofla, in Para una filosofia desde Latina América, comp. L
Ellacurfa og Juan Carlos Scanonne, Pontificia Universidad Javieriana, Samafé de Bogotd, D.C. 1992, 5. 83,
84, 85.
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... "la filosofia debiera estudiar la totalidad de la realidad en su unidad mds englobante y
manifestativa y que la realidad histdrica es esa unidad mds englobante y manifestiva de la
realidad.

Por todo ello no parece injustificado proponer la realidad histdrica como objecto de la filosofia,
si es que para la filosofia se sigue quierendo el que busque decir lo que es la realidad
iltimamente y lo que la realidad como un todo.

Por otro lado, la realidad histérica, dindmica y concretamente considerada tiene un cardcter de
praxis, gue junto a otros cirterios leva a la verdad de la realidad y también a la verdad de la
interpretacion de la realidad... Hay que hacer la verdad.. hacer aguella realidad que en juego de
praxis y teorta se muestra como verdadera. Que la realidad y la verdad han de hacerse y
descubrirse, y que ha de hacerse y descubrirse en la complejidad colectiva y sucesiva de la
historia de la humanidad, es indicar que la realidad histérica pauede ser el objeto de la
Sfilosofia™®.

Sledes gengiver Zubiris elev sin forstdelse af historien og af betydningen af den praksis,
der skaber historien, dvs. hvorved sandheden og virkeligheden laves, afslgres og udvikler
sig videre i en uendelig proces. Historien er dben og transcenderer sig selv i en konstant
og dynamisk proces, og i denne proces har mennesket et tungt ansvar: at veere medskaber
og som menneske at vare tvunget til at vzlge.

Afsluitende bemzerkninger:

Denne artikel har varet et forspg pa at presentere et omrids af en betydningsfuld og
forsgmt filosofs mest igjnefaldende tanker, og siledes yde ham en smule retfzrdighed.
NAr jeg kalder Zubiri forspmt er det naturligvis ment i europzisk sammenhang. For som
vi lige har set, er der f filosoffer der har haft det privilegium at medvirke til at satte et
helt kontinent pa sporet af sig selv, til at reflektere autentisk og loyalt over sin egen
situation®, til at patage sig denne situation filosofisk med henblik pd at befri sig fra dens
lidelser. Og séledes medvirke til at tilbagegive filosofien dens fornemme opgave, at vere
befriende.

30 g
Ibid. s, 85.

3 Simation anvendes her med Ortega y Gassets begreb circunstancia, det velkendte: "Yo soy yo y mi

circunstancia si no la salvo a ella no me salvo yo®, ibid, s. 25.
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